PEYAMI SAFA VE ESERLERI
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Babasi Trabzon’un koklii ailelerinden birine mensup olan Peyami Safa, 2 Nisan 1899°da Istanbul
Gedikpasa’da diinyaya gelmistir. Ismi Tevfik Fikret tarafindan konulan yazar, ¢ok kiiciik yaslarda biiyiik
acilarla yiizlesmek zorunda kalmistir. Babasi Sair-i maderzad (anadan dogma sair) olarak da taninan
Ismail Safa Trabzonlu Sair Mehmet Behget Efendi’nin ogludur. Peyami Safa’nin amcasi Ahmet Vefa sair,
diger amcasi Ali Kamil Akyiiz taninmis bir yazar, kardesi ilhami Safa da gazeteci ve yazardir. Babasi o
heniiz iki yasindayken siirgiinde oldugu Sivas’ta 6lmiis,' annesi tarafindan zor sartlarda yetistirilmistir.
Hentiz ilkdgrenimini gériirken sag kolunda ¢ikan kemik veremi nedeniyle doktorlarin, hasta bakicilarin
ve ila¢ kokularmin arasinda kalmistir (1908). Babasinin yakin arkadasi Abdullah Cevdet’in hediyesi
olan Fransizca ansiklopedik s6zliik Petit Larousse’u? ezberlemis ve zamanla Fransizcasini ilerletmis
bunun yaninda edebi eserler basta olmak {izere tip, psikoloji ve felsefe alanlarina da ilgi duymus, savag
kosullarinin getirdigi gecim zorlulugu onu kiigiik yaslarda farkli gérevlerde ¢alisma hayatina stiriikle-
mistir.’> Gegim zorluklari nedeniyle Vefa Idadisi’ne devam edemeyen yazarin bu lisedeki ismi Osman
Peyami’dir. Siska, ¢elimsiz viicuduyla orantisiz bilyiik bir basa sahip Peyami Safa, hentiz dokuz yasin-
dayken gegirdigi bir kaza sonucu sag kolu da sakat kalmis ve bu acilar onun Dokuzuncu Hariciye Kogusu
gibi bir edebiyat saheserinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.* Miitareke donemlerinde muallimlikten
ayrilarak kardesi ilhami Safa ile Yirminci Asir gazetesini ¢ikardiginda heniiz on dokuz yasindadur. ilk
hikayelerini yazdiginda yasi on bes, ilk romani Sézde Kizlar’1 yazdiginda yirmi iki yasindadir. Bu der-
gideki “Asrin Hikayeleri” basligi altindaki imzasiz yazdigi hikayeler biiyiik bir ilgi toplamakta ve yeni
bir yazarin dogusunun isaretleri sayilmaktadir.’ Yakup Kadri “Bize bir tslup getirdin”, birgoklari gibi
Yahya Kemal de “Ismail Safa’nin en biiyiik eseri Peyami’dir” diyecektir. Onu yazmaya tesvik edenler
arsinda Omer Seyfettin ve Faruk Nafiz de bulunmaktadir. ® Peyami Safa, boylece basin yayin hayatina
adim atmis, bir hikdye yarismasinda derece almasiyla dikkatleri tizerine ¢ekmistir. O artik Terciimdn-1
Hakikat ve Tasvir-i Efkdar (1922) basta olmak tizere degisik vesilelerle Server Bedi, C6mez, Serazad,
Safiye Peyman, Bedia Servet gibi miistear isimlerle birgok gazetenin yazar kadrosundadir. Peyami Safa,
bu arada dénemin ileri gelen bazi yazarlartyla kalem kavgalarina da girecek, Nazim Hikmet ile uzun bir
stire olan yakinlig1 da yine bir kalem kavgasiyla sonlanacak ve bu onun antikominist yazilar yazmasini
da tetikleyen bir siirecin baslangici olacaktir. Agaoglu Ahmet’in ¢evresinin etkisiyle de liberalizme

Dog. Dr,, Trabzon Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, osman.demirci@windowslive.com
I Ergun Goze, Peyami Safa (Ankara: Kultiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 1987), 7.

2 Cimriligiyle meshur Abdullah Cevdet, merhum arkadasinin yetim ¢ocuguna bir stinnet hediyesi olarak bu sozlugu verecektir (Goze, Peyami
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meyleden Peyami Safa, sonralari mistisizm, parapsikoloji ve metapsisik konularina ilgi duymaya bas-
layacaktir. Irk¢ilik-Turancilik meselesiyle ilgili olarak hazirlanan raporda ismi ge¢se de bundan dolay1
yargilanmayacaktir. Demokrasiye karsi olan ve bu yiizden de Demokratik Parti’yi elestiren Safa, Cum-
huriyet Halk Partisi’nden Bursa milletvekili aday1 olarak se¢ime girmis fakat segilememistir (1950).
Necip Fazil Kisakiirek, Aziz Nesin ve Cetin Altan gibi isimlerle polemiklere giren ve yogun tempoda
oldukga y1pranan, yorulan yazari asil sarsan oglu Merve’nin dliimiidiir. Cok kisa bir siire sonra da ken-
disi de bir dostunun evinde vefat edecek (15 Haziran 1961) ve iki glin sonra Edirnekap1 Mezarligi’nda
defnedilecektir.” Béylece tek gocugu olan Merve’nin askerden cenazesinin gelmesiyle Peyami Safa’nin
soyunu devam ettirecek kimsesi de kalmayacaktir.®

Peyami Safa’nin aile ¢evresinin sairlikle meshur olmalarina ragmen kendisinin daha ¢ok fikir,
felsefe, tip ve sanatla ilgilenmis olmasini Goze, yazarin seceresinin Fatih Sultan Mehmet’in hocalarin-
dan meshur Aksemseddin’e dayanmasiyla iliskilendirmektedir.” Peyami Safa’nin esas fikirleri I. Diinya
Savasi ve Miitareke yillarinda belirginlesmeye baslar. Déneminin birgok aydini gibi o da Cumhuriyet’in
ilk yillarinda derin siiphe ve tereddiitler igcindedir ve koyu bir bohem hayatina dalmistir. Felsefeye olan
ilgisi artarak devam eden ve Mustafa Sekip Tung ve Hilmi Ziya Ulken gibi onemli diisiiniirlerle yakin
dostluklar kuran Peyami Safa, Tiirk Felsefe Cemiyeti’nin de 1931°deki ikinci kurulusunda aktif bi¢im-
de yer alacaktir. Birgok fikri degisim i¢inde olan yazar, milliyetgilikte ve korporatizmde sonuna kadar
devam etmistir.!

Bir Diisiiniir Olarak Peyami Safa

Peyami Safa gibi farkli ttirlerde birgok eser vermis diistiniir-edebiyat¢inin bir biitiin halinde portre-
sini ¢izmek Okay’in"! belirttigi gibi ¢ok zordur. Bundan dolay1 belli baslt konular hakkindaki diigtinceleri
tizerinden onun hakkinda bir fikir edinmeye ¢aligmanin daha dogru bir yéntem olacagi kanaatindeyiz.
Her seyden 6nce halkin degerleriyle barisik muhafazakar-milliyetgi ve gelenekgi bir ¢izginin temsilcisi
olan Peyami Safa, taassuptan uzaktir ve modern diinyayla uyumlu olan bir din anlayisina sahiptir. Ba-
t1’y1 ve Bati’nin degerler diinyasini elestirmekten geri durmaz. Dénemin yaygin iddias1 olan Bati’nin
ahlaken ¢oktiigii diistincesine katilmakta, o da teknik ilerlemeyle manevi gerileme arasinda bir irtibat
kurmaktadir.”? Diizenli bir egitimden ge¢meyen, ilmi bir disiplin i¢inde yetismeyen Peyami Safa, kendi
kendini yetistirmistir. Herhangi bir konunun uzmani olmamasina ragmen bir¢ok konuda fikir ytiriiten
entelektliel aydin tiirtintin tipik bir 6rnegidir.

Donemin en hararetli tartisma konularindan olan “Miisliimanlarin neden geri kaldigi” sorunun da
Peyami Safa’y1 donemin yaygin kligelerini tekrarlarken goriirtiz. Buna gére Miisliimanlarin geri kalmast
dine olan bagliliklarinin zayiflamasiyla olmustur. Bu baglamda din-bilim iliskisi de bu konunun dogal
bir uzantisi olarak Peyami Safa’nin hep giindemindedir. Hatta Bati’da dahi dinin bilime engel olma-
digin1 “Amerika’da Incil tizerine yemin edilmesi” &rnegi tizerinden vermekte bir sorun gérmez. Ama
bu basit ve zayif argiimanlar tizerinden bu tezi temellendirmeye ¢alismasi ikna etmek istedigi kitlenin
durumuyla da alakali olmalidir. Safa, gerilemeyi dine degil, din miiessesesinin soysuzlagmasina bagla-
maktaysa da'* gerilemenin esas nedeninin modern bilimden uzak kalan Dogu diistincesinin oldugunun
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“Mistik bir din olan Hristiyanliktan rasyonalist bir medeniyet ¢ikaran Bati’nin karsisinda rasyo-
nalist bir din olan Islam’dan Iskenderiye mektebinden gelen mistik bir asinin tesirinde kalan Miisliiman
milletlerin ilm1 temelden mahrum bir sezisin bir ise yaramayacagini anlamamasi yoniinden geri kalmigtt.”™*

Peyami Safa, sosyolojiden antropolojiye felsefeden pozitif bilimlere kadar bir¢ok ilmi disiplinle
ilgilenmekte bu bilimlerin verilerini kullanmaktadir. Modern felsefi akimlar, diistince hareketleri onun
makalelerinin ana konularindandir. Marksizm, varolusculuk gibi akimlarin tanitimi ve elestirisini ya-
parken bir kelame1 gibi hareket etmekte, dinin temel kaynaklarini referans alarak bu akimlarin temel
tezlerini tenkit ederken adeta yeni ilm-i kelamin temsilcilerinden biri olarak davranmaktadir.

Neden tipla ¢ok fazla mesgul oldugu soruldugunda roman kahramanlarinin viicutlari hakkinda
bilgi sahibi olmak oldugunu belirten' yazarin bu agiklamasi ayni zamanda onun basta felsefe ve psiko-
loji olmak {izere bir¢ok farkli ilm1 disipline neden ilgi duydugunun temel gerekgesidir. Siipheci oldugu
zamanlar dahil kendini daima milliyet¢i ve insancil olarak tanimlayan Peyami Safa, sosyalist oldugu
dénemlerde bile Allah’a olan inancini hep muhafaza edecektir.' Peyami Safa’y1 zihnen en fazla mesgul
eden mesele ise batililagma sorunudur, diger biitiin meseleler adeta bu meseleyle bir sekilde irtibatlandi-
rilarak ele alinmaktadir. Bu baglamda fert-toplum iliskisi, mistisizm, din-bilim iliskisi, biitin yonleriyle,
i¢ catigmalariyla insan, Turk devrimi-inkilaplar ele aldig1 temel meselelerdir.

Batililasma veya Dogu-Bati1 Sentezi

Batililasma konusunda elestirel bir tavir takinan Peyami Safa, Bati’y1 daha ¢ok tabiatla olan garpik
iligkisi, maddeye yiikledigi anlam dahasi maddeperestligi yonleriyle elestirmektedir: “Sarktan garba
dogru gittikce sanki giinesten uzaklagmanin fiziki bir neticesi imis gibi her sey katilagiyor ve ruhaniden
cismaniye dogru gidiyor.”"’

Turkiye’deki batililasma konusunda elestirel olan Peyami Safa, yeni yapilan Ttirk devrimlerinden
de bir heyecan duymaz gibidir. Diistincelerinde karamsardir. Milli geleneklerin korunarak bir batililagsma-
ya gidilmesinden yanadir ve ona gore Atatiirk de bunu yapmay1 hedeflemektedir. Maglup medeniyetler
acisindan bu yol ona gore ige kapanma ve galip olan medeniyeti taklit etme yollarinin disinda en saglikli
olan {iglincli yoldur. Burada Bati’y1 toptan ret veya toptan kabul etmek yerine milli biinyeye uygun bir
batililasma benimsenmektedir. Dolayisiyla Peyami Safa’ya gore boyle bir sentez miimkiin oldugu kadar
ayni zamanda zaruridir de. Tiirkiye cografi konum itibariyle de Asya ve Avrupa’y1 bulusturan yeni bir
terkip yapmaya elveriglidir. Batinin bilimi ile dogunun sezisinin bir sentezi yapilmalidir.'®

Déneminin birgok yazari gibi o da Istanbul’da yetisen bir Istanbulludur ve diinyaya hep buradan
bakmaktadir. Bircok sorun Istanbul merkezli olarak incelenir. Safa’nin olgunluk eseri olan Fatih—Harbiye
romaninda batililasma sorununu yine Istanbul semtleri tizerinden ele alinmaktadir. Burada Fatih semti
Dogu’yu, Beyoglu Bati’y1 temsil eder. Dogu’da kedinin, Bati’da képegin sevilmesi rasyonel gerekge-
lere dayandirilir. Romanin baskarakterlerinden olan Neriman, bu evcil hayvanlarla sahipleri arasinda
ilgi kurmakta ve buradan Dogu elestirisi yapmaktadir. Dogu, kedi gibi tembel, uykucu ve belesci; Bati
ise kopek gibi canli, caliskan ve atilgandir. Dogu-Bati, gelenek, modern, eski-yeni yasam tarzlarimnin
mukayese edildigi romanin sonunda Bati degerlerinin 6zentisi olan Neriman’in fena halde yanilmis ve
Bati’nin sahte yagam tarzina ve degerlerine kendini kaptirmaktan son anda kurtulmus olarak tasvir edilir.
Neriman’in bu Bat1 6zentiligi Peyami Safa tarafindan bir “ziippelik” olarak da asagilanarak mahktm

4 Safa, Se¢meler, 126.

15 Goze, Peyami Safa, 97.
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edilmektedir. Romanda Dogu-Bati oldukg¢a kaba hatlariyla indirgenmis bir surette karikatiirize edilmekte,
modern yasamin sonuglari olan liikks-medeniyet, yasam bicimleri “sahte” olarak kodlanmakta, esasl
bir Dogu-Bat: mukayesesine gidilmemektedir. Ozellikle kadinlarin Bati’nin yasam tarzina zenmesi-
nin tehlikeli sonug¢larina roman kahramani Neriman tizerinden odaklanan Peyami Safa, hem dénemin
en tartismali konusu olan kadin meselesine dikkatleri gekmekte hem de Batili kadinlara 6zenmenin
maddi-manevi felaketlerine dikkat ceken Islamci diisiiniirlerle paralel diisiindiigiinii gostermektedir.
Donemin en hararetli tartisma konularindan olan kadin meselesinde de Peyami Safa, islamci-gelenekgi
cenahta yerini alirken yeni bir sey s6ylememektedir: “Sen de onlardan degil misin? Fakat bu nihayetsiz
bedbinligin nereden geliyor? Kadinin ebediyeti zekasinda degil, rahmindedir. Yeni kadin, yaraticiligin
merkezini sagirmistir.”®

Mitearifelere karsi isyanimizi bir orijinalite santyoruz; bu senin ve sizin kabahatinizden ziyade,
tesiri altinda kaldiginiz Avrupa fikriyatinin ztippeligine ait bir saskinliktir. Klasik memelerden siit emme-
yen biitlin fani yeni cereyanlar, senin gibi milyonlarca kurban veriyor. Analiga karsi hiirmetsizligimizin
cezasl, ayni zamanda hem tabiattan hem de cemiyetten geldigi i¢in iki misli dehsetli olacaktir. Onun
icin, ben sana derim ki, saadetin ve idealin ve her seyin karnindadir. Daima oldugu gibi kainati senin
karnin idare edecektir. Bilmem ki bana hak veriyor musun?*

Burada agik ki diistiniir inangtan, gelenekten ve 6zellikle modern diinyanin degerleriyle de hesap-
lasan bir Islam inancindan yanadir. Batililasmanin sonucu olan kadinlarin agiimasinin yol agtig1 sorunlar
roman kahramani Ferit iizerinden islenirken mekan her zaman Istanbul’dur. Batililasma konusu Bat:’nin
yasam tarzina 6zenen kadin kimlikleri tizerinden ilk romanlarindan olan Sézde Kizlar’in da ana konusu
olacaktir. Bu yasam her ne kadar bastan cezbedici yonleriyle gengleri etkilese de sonu¢ daima felakettir.
Bu hayata 6zenen kizlar, zevk diigkiinti ve hafifmesrep erkeklerin tuzaklarina dismekten kurtulamaya-
caklardir. Hi¢bir kutsalligin taninmadigi bu bohem hayatta herkes bir hedonist olarak basit zevklerinin
pesinden siiriiklenmektedir. “Mebrure pek iyi dikkat etti ki, biitiin bu insanlar su evde, yalniz birbirle-
rine zevk, eglence ve heyecan vermek igin yan yana gelmislerdi. Bu maksada ytirtimek igin baskalari
tarafindan kudsi taninan her seyi hurafe saniyorlar, korkmadan ¢igniyorlardi.?' Bati hayatina 6zenmek
burada da bir “ziippelik” olarak tanimlanmaktadir. “Behi¢’i diisiindii: Gazetelerde karikatiirii yapilan
asr geng bu muydu? Hayir, gergi kiyafeti o kiyafet, tuvaleti o tuvaletti; gerci s6z sdyleyisi, ylriy (s,
bakisi, biitiin halleri o hallerdi, fakat ziippe ismi verilen giiliing Tiirk genci bu degildi”*

Batililagsma sorunu Mebriire ve Behic, ana karakterleri ve bunlarla iligkili yan karakterler {izerinden
islenecektir. Istanbul’da bir kosk hayati etrafinda kurgulanan bu romanda da mekan yine Istanbul’un
Sisli, Beyoglu gibi birkag¢ semtidir. Batililasma Adeta bu semtlerle sinirlt bir olgudur ve Istanbul’un
diger semtleri gibi hentiz bir Anadolu sorunu haline gelmemistir. Dénemin bir¢ok yazari gibi Peyami
Safa’nin da Anadolu diger tanimiyla “tasra” biiyiik bir romanin konusu olacak kadar pek ilgisini ¢cek-
memektedir. Bu romanda da yine ayn1 senaryo gergeklesecek, Mebrure felaketin kiyisindan donecek,
daha dogrusu Bati tarzi yasama heveslenen kurbanlarin aci sonlarindan ibret alacaktir. Ana karakter
Mebrure “- itiraf ederim ki beni o kiz, o zavalli kiz, Belma kurtardi. Yoksa aldantyordum, ister istemez,
bile bile aldantyordum.”* Diyecektir. Mebrure’yi elde etmeye ¢alisan Bati 6zentisi Behig¢’in karsisinda
ona gercek anlamda asik, tertemiz duygulara sahip bir ahlak abidesi ve halis Tiirk ¢ocugu olan Fahri
vardir. Behi¢’in zenginliginin karsisinda Fahri glinliik iasesini karsilamakta zorlanan bir gengtir. Peyami

19 Peyami Safa, Bir Tereddiidiin Romani (Istanbul: Otitken Yayinlari, y.t), 167.
20 Safa, Bir Tereddiidiin Romani, 168.

21 Peyami Safa, Sozde Kizlar (Istanbul: Otiiken Yayinlari, y. t.), 72.

2 Safa, Sozde Kizlar, 72.

3 Safa, Sozde Kizlar, 212.
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Safa, Behi¢’in imajini alabildigine karartmakta ve biitiin erdemlerden yoksun bir sehvetperest olarak
resmetmekteyken Fahri’yi parlatmakta, biitlin insani erdemlerle donatmaktadir. Yasanan felaketlerden
aldigi ibretle roman Mebrure Fahri’yi segecektir.

Diistintire gore Turk aydini Bati’y1 yeterince tanimamakta, kiiltiir hayatinda fikir ve degerler
karmasasi yasanmaktadir.>* Dogu-Bati madde-mana ikiliklerinden bir senteze ulagmay1 hedeflemektedir.
Dogu-Bat1 sentezi konusunda geleneklere korii koriine sarilan, ige kapanmay1 da tamamen diismanin
silahtyla silahlanmay1 ve dismana hayranlikla ona benzemeyi de reddeden diistintir ti¢iincli bir yol olarak
iki medeniyet arasinda ahenkli bir terkibe gidilmesini 6nermesi*® G6ze’nin de ima ettigi tizere Gokalp’in
sentezci felsefesinde bir sisteme kavusmaktadir.”® Gékalp’in Tiirk ve Miisliiman kalarak batililasma
fikri, Peyami Safa’nin milli olmak ve Bati’daki gelismelere duyarsiz kalmamak idealiyle uyusmaktadir.
Kendisi de Bati’daki bilimsel ve felsefi gelismeleri stirekli takip etmekte olan diigtintir Ttirk aydininin
Bat1’y1 sadece pozitivist yoniiyle tanimig olduguna tepkisel bir tavir icindedir. Diistiniir, Bati’da mistik
diisiincenin gelismekte olduguna ve fizikte yeni gelismelerin bu siireci destekledigine dikkat cekmektedir.?’
Ona gore Bati’daki son geligmelerden habersiz Batic1 Tirk aydin1 Avrupa’nin terk ettigi pozitivizmin
pesindedir. Tiirk kltiiriiniin halis koklerine kadar tesir etmeyen bir Bati tesirini sorunlu gérmemesi,”
Gokalp’in gorusleriyle ortiigmektedir. Peyami Safa’ya gore Avrupa Roma toplum disiplini, Yunan akli
ve Hiristiyan ahlaki olmak {izere {i¢ sac ayagi iizerine bina edilmistir.?? Dogu, Bati’nin din birliginden
yoksun oldugu gibi, Bati’da ferdiyetgiligin bastan beri gelismesine ragmen Dogu’da ferdin bir kiymeti
bulunmamaktadir. Bati ve Dogu arasindaki esas ugurum ise fert ve ilim arasinda gériilmektedir. Sark’ta
ne ilim ne de elegtiri kiiltturt vardir. Oysa tenkitsiz bir fikir hayati olamayacagindan dolay1 Sark’ta bir
fikir hayatindan bir zekadan bahsedemeyiz. Bilmenin inangtan ibaret oldugu Sark, dindar olsa da filozof
degildir. Dolayisiyla ispatt miimkiin olmayan seylerin iddia edilebildigi Dogu’da her tiirlii metafizik
harmanlanmistir. Sarkl hiirriyetten, hukuktan, ilimden ve ahlaktan Bati’y1 taklit etmeden bahsedemez
bile.*® islam ve Budist Sark olmak iizere Doguyu da kendi iginde ikiye ayiran diisiiniir, Islam olan
Sarkin batililagsmasinin gerekliliginden ve imkanindan bahsetmektedir: “Akdenizli olan Islam Sark
zaten batili say1ldigindan batililagmasi kolay olacaktir.”*! Ona gore Islam, Hristiyanhigim antitezi degil
onun tekamiiliidiir.>> Peyami Safa, biiyiik genellemelerde bulunmaktan hoslanir gibidir. Mesela kaderci
oldugunu soyledigi Hristiyanligi mistik bir din olarak tanimlamakta buna karsin bir din olarak islam’in
kaderci olmadigini ileri siirmektedir. Bati’nin, Islam diisiincesinin Tiirk kolu olarak tasnif ettigi Ibn
Sina ve Farabi gibi diistiniirlerin tesiriyle R6nesans’a hazirlandigini, Bati’nin kaderci olmayan Endiiliis
ve Ibn Riist tesirinin yaninda bu Tiirk kolunun tesirinde kaldigini iddia etmektedir. Buna karsin Islam
diisiincesinin Arap kolunun kaderci ve mistik kaldigimi ve Bati’nin da bu yénden Islam diinyasini nii-
fuzu altina aldigini ileri stirmektedir.”® Hiristiyan Bati medeniyetinin tekdmiiliine karsin Islam Sark’in
inhitatint Hiristiyanligin Roma’ya yerlesmesine baglar. Ona gore diinya tarihinin en biiyiik hadisesi olan
bu olay ayn1 zamanda Islam diinyasinin neden geri kaldiginin da ana nedenidir. Bu ana nedenin yaninda

X Goze, Peyami Safa, 25.

% Goze, Peyami Safa, 26-29; Peyami Safa, Dogu-Bat Sentezi (Istanbul: Yagmur Yaymevi, 1976), 22.
% Goze, Peyami Safa, 29.

27 Goze, Peyami Safa, 30-31; Safa, Dogu-Bati Sentezi, 17-18.

8 Goze, Peyami Safa, 33-36.

»  Goze, Peyami Safa, 44.

30 Goze, Peyami Safa, 36-45.

31 Goze, Peyami Safa, 46-47.

32 Goze, Peyami Safa, 47.

3 Goze, Peyami Safa, 47.
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Hiristiyanhigin alt1 yiiz y1l 6nce gelmis olmasi, Roma disiplini ve Yunan aklinin etkisi, mistik diistinceden
riyazi diisiinceye gegisi, step cemiyetinden site cemiyetine gegisi gibi sebepler de saymaktadir.*

Batisiz bir Dogu’nun olamayacagini diisiinen Peyami Safa, Bati-Dogu degerler sisteminde bir
senteze varilmasini istemektedir. Teknikte ilerlemeyle manevi ¢okiis arasindaki ters orantinin oldugu
konusundaki diigtinceleriyle ve hatta bunun evrensel bir kanun olduguna yénelik vurgulariyla® done-
minin bir klisesini tekrar etmekte olan diistiniir, diger taraftan Bati’nin canliligini koruyan Hiristiyan
kurumlartyla bu sorunu ¢ézdiigiine dair yorumuyla da orijinal kalmaktadir. Ona gére Tiirkiye’de dini
miiesseseler dahil biitlin sosyal miiesseseler bir buhran iginde olmasina ragmen Hiristiyan diinyada bu
bosluk kapanmis ve bir denge kurulmustur. *¢ Bati-Dogu sentezinde nelerin alinip nelerin birakilacagina
milli ruh karar verecektir. Bati’ya diisman olmayan ama ayni zamanda dini ve milli inanglarin1t muha-
faza eden bu ruh, Japonlar ve Hintliler gibi bir senteze ulasabilir ki burada her milletin sentez tavri ayni
olmayacaktir. Esasinda her medeniyet dahi ona gére bir sentezdir.’” Dinin biitiin teskilatlariyla yasama-
ya devam ettigi Bati medeniyeti, maddecilik, dinsizlik ve devrimcilikten ibaret degildir. Muasir Bat1
medeniyetine yiikselmenin yolu ilim, edep ve akildir. [limsiz ve dinsiz ve medeniyetten bahsedilemez.
Avrupa medeniyetinin bir buhran i¢inde hasta oldugu, oradaki maddi terakkinin manevi bir tedenniye
sebep olduguna dair yaygin goriisii o da tekrarlamaktadir.*® “Dogu’nun manay1 Bati’nin maddeyi tem-
sil ettigi” iddias1, donemin bir¢ok diigtintiri gibi onun da kesinliginden stiphe etmedigi bir hiikkiim gibi
duruyor. Ona gore Asya, diinyanin kalbi; Avrupa zekasidir.*

Diistiniir Dogu-Bati sentezini insanin kendi biitiinltigtinii kazanmak igin nefsiyle verdigi miica-
deleye benzetmekte, Tiirkiye’nin boyle bir sentez igin en elverigli memleket olduguna siirekli dikkat
¢ekmektedir. Bu sentezde esas sorun ise hangi Bati’nin temel alinacagidir. Ona gore biri 61t olan digeri
de olusum halinde canliligin1 devam ettiren iki Bat1 vardir. Olii olan Bati, dar ve kapali ilim anlayisiyla
pozitivizmin temsil ettigi Batidir. Anlasilan dustintire gore bilimin otoritesi fizikte olan yeni geligilme-
lerle sarsilmis, determinist diisiince de bilimin kat1 bilgi anlayis1 da ¢okmiis, Pozitivizmin dayandigi
6l¢ti kavrami da biitiin bilimlerin ve maddeci felsefenin dayandigi determinist inang biiyiik yara almistir.
Bu durumu yazar “ilim diktatorliigiiniin ¢okiisii hadisesine sahit” olunuyordu diyerek betimleyecektir.*
Einstein’in izafiyet teorisi ve Planck’in kuantum teorisi ona goére determinizmi yikmakla sadece bilimin
kat1 anlayisini degil ayni zamanda akilla her seyin bilinebilecegine dair inanci da yikiyordu. Boylece
hem akil hem de bilimsel diisiince mistik diisiince adina mahktim ediliyordu. Bati’da yeni yiikselen
deger ona gore mistik diistiinceydi. Peyami Safa, Bati’da gelisen modern bilime karsi da siipheci bir
pozisyonda durmayi tercih etmektedir. Bilimin sinirlarini ve kesinligini tartismakta, pozitivizmin dar ve
kati bilimselligini elestirmektedir. Bu modern bilim elestirilerinin dogal bir uzantisi olarak da tabiatta
kesin sebep-sonug iliskilerinin olmadigini kuantum ve rolativite kuramlari tizerinden temellendirmeye
caligmaktadir.*!

Batililasma ve Tiirk Devrimleri
Tiirkeii - islamei, Tiirkeii - Garpet, Islamer - Garpei ve Tiirkgii- Islamei - Garper gibi miirekkep
fikri ekollerin varligindan bahseden diisiiniir, genel kabul géren ve Gokalp’in bu tasnifi esas alarak

3 Goze, Peyami Safa, 49-52.

35 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 70-79.

36 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 79.

37 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 94.

3% Safa, Dogu-Bati Sentezi, 117-118.
3 Safa, Se¢meler, 304.

4 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 12-17.

41 Safa, Se¢meler, 314
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kaleme aldig1 Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak eserine istinaden miistakil bir Ttirkgii, Islamet,
Garpgt ekollerin varligini kabul etmese de en azindan diistintirlerin galip temaytillerine gére boyle bir
hiikmiin verilmesinde de bir sorun gérmez.

Bu ii¢ ekol ve bu ekollerin yayin organlar1 diyebilecegimiz ii¢ dergi, Ziya Gokalp’in tahayyiil
ettigi gibi bir sehpanin {i¢ ayag1 gibi bir biitiinliik olusturmuyordu. Belki de zamanin siyasi birtakim
zaruretleri, bu ii¢ mecmuay1 da birbirlerinin fikirlerini benimsemeye mecbur etmisti: I¢tihad, Celal Nu-
ri’nin “Ittihadi islam” adl1 eserinin methini ve miidafasini yaptig1 gibi, altmis besinci sayisinda Abdiilhak
Hamid’in bu kitabi1 ve bu ideali 6ven bir manzumesini koymugtu.*

Yazar, batililasma konusunda déneminin birgok diistiniirti gibi Tanzimatgilar: kurumlarda bir
ikilik yaratmakla suglayacak, toplumun farkli kesimlerinde huzursuzluk yarattigini daha dogrusu bir
memnuniyetsizler zimresi meydana getirdiginden bahsedecekti. Bu par¢alanmigliktan bir sentez mey-
dana getirme rolii ise Ziya Gokalb’e diismektedir.

A5

Tanzimat, “asri” bir hareket oldugu igin islamcilari, “gayrimill

1 bir hareket oldugu i¢in de Ttirkgii-
leri kaybetmisti. Fakat Giilhane hatti milli bir hareket olsaydi Tiirkgtileri ve dinf bir hareket olsaydi
islamcilar’1 kazanabilirdi. O zaman Resid ve Ali Pasalarin hatiralari, bu sefer de garpgilara hesap
vermeye mecbur olacakti. Bunun i¢in Ziya Gokalp, siyasi bir telif¢ilikle, hem milli, hem dini, hem
asri bir yeni Tanzimat hareketi yaratmaya ¢aligstyordu. Bu ii¢ ayakli ideolojinin, saniye kaybetmeden
laiklik inkilabini yapmaya taraftar olanlar i¢in daragacindan baska birsey olmadigini ya anlamiyor,
yahut bir politika hareketiyle ii¢ cereyanin kumandasini da eline aldiktan sonra, riiyasini bir destanda

ifsa ettigi “Kizilelma” yolculuguna ¢ikmak istiyordu.”*

Atatiirk ve yakin silah arkadaslarinin hayatlarini ve sahsiyetlerini kaleme aldig1 Biiyiik Halaskd-
rimiz Mustafa Kemal Pasa isimli eserinde Atatiirk’iin silah arkadaslarma da onu Tiirk milletiyle 6zdes-
lestirir. Mustafa Kemal demek ona gére Tiirk milleti demektir.** Atatiirk’tin gerek Tiirk tarihi agisindan
gerekse biitiin diinya tarihi a¢isindan insan iistii, harika ve dahi bir sahsiyet oldugunu ispata galisir.*
Tiirk devrimi de ona gore Arap maymunculugundan Bati maymuncuguna gegisin oniine gegecek bir
sentezi gerektirmektedir.*” Donemin birgok aydininin hayali olan bu Dogu-Bati sentezi Gokalp hari¢
tutulursa onda da sistematik diistince halinde ortaya konulamaz. Batililasma yolunda yapilan terciime
hareketlerine de anlasilan elestirel bir gdzle bakmaktadir. Terctime ona gore bir milletin baskasinin
zekastyla diisinmesi demekti. Bir diistinceyi olgunlastirmasi halinde bir deger ifade eden terciime faa-
liyetleri bizde asirlarca gerek Dogu’ya ve gerekse Bati’ya maymunca bir hayranligin ifadesi olmustur.*

Atatlirk ona gore batililasma amaciyla yaptig1 devrimlerini dil ve tarih alanindaki tesebbiisleriyle
tamamlayarak Tiirk milletine Bat1 taklit¢isi olmadan Bati ailesi i¢inde kendi hiiviyet ve sahsiyetiyle bir
yer agmaktaydi.* Onunla birlikte Tanzimatla baslayan ikilikler ortadan kalkiyordu.

Atatiirk’ten evvel, Tanzimat ve Megrutiyet gibi biitin inkilap hareketleri, yarim adamlarin yarim
adimlariydi. Milletin basina biitlin belalari Gstistiiren bu yarimlikti; Ttirk biinyesini hem Sark ve Garp
hem din ve milliyet arasinda yarimsar ve sakat iki parg¢aya boliiyordu. Bu pargalardan milliyeti ve me-

+  Peyami Safa, Tirk Inkildbina Bakislar (Ankara: Atatirk Arastirma Merkezi, 2010), 10-11.
B Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, 10.

#  Safa, Tuirk Inkildbina Bakislar, 17-18.

+  Peyami Safa, Biyiik Halaskdrimiz Mustafa Kemal Paga, (y.y. Orhaniye Matbaasy, t.y.), 4.
46 Safa, Biiyiik Halaskdrimiz, 21vd.

4 Bk. Tiirkiye 'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak-Filozof Simalardan Segme Metinler-, der. Recep Alpyagil (Istanbul, iz Yayinlari,
2017), 477-479.

# Safa, Dogu-Bati Sentezi, 37.
4 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 22.
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deniyeti tereddiitsiiz tercih ettiren karari vermek ve Tiirk diistincesini Siyamli kardegler gibi birbirine
yapisik iki fikir ve temayiil halinde siiriikleyen ikiz idealden kurtarmak 1azimdi. >

Turkiye’deki gerilimin kaynagmi diisiiniir, 19. yiizy1l maddeci Bati’y1 referans alan inkilapgi-
larla inangli toplumun kars1 karsiya gelmesinde bulmaktadir. inkilapgi-irtica meselesi bir ilim meselesi
olmaktan ¢ok bir polisiye sorunu olarak kendini gdstermektedir.>! Cumhuriyet déneminde yapilan dev-
rimlere karsi ¢ikmasa da temkinlidir ve elestirel bir yaklagim i¢indedir. Mesela harf devriminde direkt
karsi ¢tkmamasina ragmen Osmanlicanin mutlaka 6gretilmesinden yanadir>? ve bu konudaki gorisleri
hep elestirel yonde imalarla doludur. inkilap ve gelenek konusunda en 5nemli referans kaynagi ve ayni
zamanda Cumhuriyetin kurulus felsefesinin fikir babasi olan Ziya Goékalp’in fikirlerine 6ncelik vermek-
tedir: “Inkilap, gelenek diismanhig1 degildir. Gergek bir sosyolog olarak, gelenegi en iyi izah edenlerden
biri Ziya Gokalp’imizdir”.>*Peyami Safa batililasma amaciyla atilan adimlar konusunda daima Ziya
Gokalb’e atiflar yapmakta, bu ¢ercevede birgok sorunu hiilasa etmekte ve yapilmasi gerekenleri ima
etmektedir. Kadin meselesi, heykel sorunu, harf devrimi, egitim, Pantiirkizm gibi birgok mesele ele alin-
makta ve yazildigr donem ¢ok dikkat ¢eken ve adeta Cumhuriyet donemi inkilaplarinin bir doktimint
veren Kiligzade Hakki’nin “Pek Uyanik Bir Riiya” baslikli makalesinin 6zetini ¢ikarmaktadir.’* Yazar,
dénemin yenilesme yolundaki konularim Tiirkeii, Islamci, Batici diisiiniirler agisindan ele almakta ve
hangi konularda ihtilaf; hangi konularda ihtilaf i¢ginde olundugunun genel bir hiilasasini ¢ikarmaktadir.
Peyami Safa’nin Tiirk Inkildbina Bakislar adli en 6nemli sayilan fikri eseri, bu yoniiyle Hilmi Ziya
Ulken’in Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi’nin planmni andirtyor olsa da Peyami Safa bu eserinde
batililasmanin felsefl bilesenlerini yoklamakta, Bat1 ve Dogu’nun ne anlama geldiginin diistince tarihi
acisindan derin analizini yapmakta bu ¢ergevede Kemalizm’in ve milliyet¢iligin diistinsel temellerini
irdelemekte, Bati’nin neden ilerlediginin sebeplerine egilmekte, hasili farkli bir muhteva ve orijinallige
sahip bir igerik ve tislup sunmaktadir. Buradaki goriiglerin bircogu Dogu-Bati Sentezi ismiyle kitap haline
getirdigi makalelerinde de tekrarlanmaktadir.

Yazar, Tiirk inkilab1 icin bazi temel prensiplerden bahsetmektedir. Buna gore inkilap kaidele-
re degil, geleneklere dayanir, taklit edilemez, tek adamin eseri degildir. Tiirk inkildbinda Atatiirk’{in
miistesna bir yeri olsa da bu hareket ondan ¢ok dnceleri baslamis ve hatta bazi yenilikler ondan 6nce
kanunlagmistir.>® Birgok Batili devletinin laik olmamasi da laikligin Batt medeniyetinin ne sarti ne de
esast oldugunu gostermektedir. Tiirkiye’de milli hakimiyet 1923’te degil, 1908’de baslamistir. inkilap
tekdmiil halindedir ve tarihsiz-geleneksiz- de tekamiil etmemektedir.>

Batililasma Baglaminda inanc Sorunlar

Peyami Safa her miinasebette geleneksel degerler batili degerlere karsi savunulmaktadir. Bir
Tereddiidiin Romani’nda ilahi adalet felsefi bir zemin tizerinden savunulmakta bir biitiin halinde bakil-
diginda insanlar arasinda bir esitlik oldugu ispatlanmaya ¢alisilmaktadir:

Eger insanlar1 evlenmekte tereddiide sevk eden sey bedbaht olmak korkusu ise bende boyle sey

yoktu; ctinkii higbir hareketimin gayesinden tam bir saadet beklemiyordum. Hayattan aldigimiz her

zevki ona muadil bir istirapla 6dedigimizi bildigim icin, hi¢bir seyden yiizde yiiz saadet timit etmi-

yor ve yiizde yiiz felaketten korkmuyordum... Ciinkii ruhi varligimiz hazla kederin muvazenesine

50 Safa, Tiirk Inkildbina Bakislar, 37.

51 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 33.

52 Safa, Se¢meler, 184-186.

33 Safa, Dogu-Bat Sentezi, 85.

s+ Safa, Tiirk Inkildbina Bakislar, 19-28.
55 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 86-87.

56 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 87.
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istinat eder, iste en biiyiik adalet ve miisavat! Insan, ¢ektigi istirap nispetinde zevk duyar: Ne kadar
acikirsa yemekten ne kadar yorulursa dinlenmekten ne kadar ararsa bulmaktan o derece zevk alir.”’
Bu riyazi tenastip, biitiin insanlar arasinda tam ve ezeli bir miisavat temin etmistir. Eger bir adamin
hayatinda duydugu haz ve keder yekunlari hesap edilecek olursa goriilecektir ki hi¢ kimse kimseden
daha fazla ne mesut ne de bedbahttir. Hepimiz kahkahalarimizi gbzyaslarimizla 6diiyoruz ve bu
hususta bir dilenci bir milyarderden farksizdir. Cok giilenin ¢ok agladigini séyleyen atalar s6zii de
bize heyecanlarimiz arasindaki muvazeneden dogan bu biiyiik musavati bildiriyor.

Onun i¢in muvakkat hazlar ve kederler istisna edilirse insanlar arasinda devamli bir saadet ve fela-
ketten bahsedilmesini bile fazla bulanlardanim. Kararlanin iizerinde mesut olmak timidi ve bedbaht
olmak korkusu tesirini kaybetmisti. Biitiin amellerimizin neticeleri arasinda istirap ve zevk itibariyle
ahenk bulunduguna bir kere daha kani olduktan sonra...’

Stipheciligin insana getirdikleri ile gotiirdiiklerinin muhasebesi yapilirken inanmanin insani hayata
baglayan yonii tizerinde durulur, tereddiitiin ve septizmin yikici etkileri vurucu bir sekilde ve biraz da
karikattirize edilerek anlatilir:

Hepsini bu tereddiit mahvetti. Kimi kozmopolit ve milli duygularin meddticezri arasinda, kimi
cinsi ve asikane meyilleriyle aile ve dostluk vefasinin ¢arpigmasi iginde ve hepsi, mevcudatla alakalari
kesilerek, enerjilerini kaybederek, bir muvazene unsuru olmaktan ¢ikarak, tereddiidiin ¢ocuklari olan
fuhus, alkol, sefalet ve sifasiz bir bedbinlik i¢inde hastalandilar, parasiz kaldilar, siiriindiiler, perisan
olup gittiler. Higbiri klasik ve ezeli ahengi hissetmemisti ve hepsi, asrin gegici anarsisini devrin hakiki
isaretlerinden biri sanmistilar ve nihayet canlarindan usanmistilar.>

“Asrin hastalig1” dedikleri bu ruh buhrani, bu siiphe ve tereddiit, bu yer degistirme ve kagma
ihtiyaci artik sonuna geliyor.”*

Tirk aydininin yasadigi inang buhranlarini ve tereddiitlerini anlatan ve otobiyografik 6zellikler
de tastyan Bir Tereddiitiin Romaninda® insani kusatan dliimiin ve yalnizhigin yikic etkisi iizerinde
duran Safa, toplumun varligini dahi 6liimiin karsisindaki insanin ¢aresizligine yoracak ve adeta insaninin
6lim korkusuyla ¢aresizce topluma sigindigini ima edecektir. Bu baglamda yalnizlik 6liimiin istirabini
biisbiitlin artirmakta, insanin dliirken dahi diger insanlara ne denli muhta¢ oldugunun alt1 ¢izilmekte-
dir. Roman, Safa’nin evlilik, ahlak dahil birgok meseleyi roman kahramanlari tizerinden irdeledigi bir
platforma donustir:

Bunu ilk kesfeden ben degilim, dedim, asirlardan beri, kendilerinden ¢ok uzak, yani ¢ok basit ka-

dinlarla evlenen tarihi insanlar da vardir. Bu ihtiras adamlari, evlendikleri basit bir kéylii kizinin bog

ve saf gozlerinde, kendilerini yakan biiyiik ve kuvvetli sansasyonlarin alevini sondiirtirlermis, filan.

Belki her tecriibede ayni kiymeti muhafaza etmeyen bu fikir, bana miilayim geliyor. Fakat bunda da

evlenmenin korkulariyla beraber zevklerini azaltmak var. Biitiin yollar Roma’ya cikar. izdivacta da

ideal bir terkip yoktur. Her tiirliisiinde de faydalarini ve mahzurlarini gérecek kadar realist olalim.

Din-bilim aras1 gerginlik, batililasmanin getirdigi kriz, geleneksel anlayiglarin inaniglarm sor-
gulanisi, buhrana siiriiklenme, nihilist bir diinya goriisiine bir ruh sefaletine savrulma onun temel te-
malarindandir.®> Bati’daki bilimsel gelismelerin Ronesans’tan itibaren geldigi asamalari takdir eden
diistiniirimiiz, tabiat hakkinda kazanilan Bati kaynakli bilgilere ilahi bir perspektif verecek mistik bir

57 Safa, Bir Tereddiidiin Romani, 48.

58 Safa, Bir Tereddiidiin Romani, 47-48.

59 Safa, Bir Tereddiidiin Romani, 181

60 Safa, Bir Tereddiidiin Romant, 189.

o1 Ayvazoglu, “Peyami Safa”, 439.

62 Mesela bk. Peyami Safa, Matmazel Noraliya’'mn Koltugu (istanbul Tiiken Yaymevi, 1974), 70vd.
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hamlenin gerceklesmesini ummaktadir. Bu insan merkezli diinya gériisiinden Allah merkezli diinya go6-
riisti arasinda bir temasin imkanindan umutlu gibidir. Ona gore bu salt ilahiyatcilar: da agan bir sentezin
ve kusaticiligin olmasini gerektirecektir.”

Modern bilimin klasik Kilisenin roliinii oynamasi, dogmatik bir sekilde bilimsel bilgiye iman
edilmesini beklemesi de onun pozitivist kat1 bilimsel anlayisina karsi tepkisinin gerekgesini olugturmak-
tadir. Universite profesorlerinin bir orta ¢ag papazi gibi bilimsel bilginin dogmatikligini savunmalarini
elestirirken bir yandan da parapsikolojiye, metapsisik olaylara bir gergeklik goriintiisii kazandirmak ve
yine insani mutlak olani bilmek konusunda her dénemde farkli bir taassuba tutuldugunu vurgulamak-
tadir. Dolayisiyla hakikat, bilimsel bilginin tekelinde degildir:

Karikatiir gibi goriinen Matmazel Noraliya’nin koltugu, onun yalniz kendi ben’ine degil, biitiin

ben’lere, miicerret Ben’e isyandir. Biittin dinlerin, fikirlerin ve politikalarin tarihi bu isyanin tarihi-

dir. Dinler, insanin- igtah, sehvet, kazang hirs1 ve kibir halinde- kuduran ben’ini Allah’ta eritmeye

calismislardir. Himanizm onu insanlik idealinde uyusturmaya savagsir. Nasyonalizm fena filmiliet’i

emreder. Ben’in Allah’ta yok olmaya kosmasi azizleri, insanlikta yok olmaya kogmasi dahileri, mil-

lette yok olmaya kosmasi kahramanlar yaratmistir. Biitiin bu ideallerde miisterek olan sey ben’in

fenasidir.%

Insanin varlik karsisindaki mutlak bilgi sahibi olamamasi diisiiniir agisindan ¢oziilemeyen bir
sorun olarak onun zihninde giincelligini daima koruyacaktir. Diislintiriin izerinde sik¢a durdugu agnostik
tavir aslinda kendisinin de i¢inde bulundugu halet-i ruhiyedir. Birgok meselede onun da agnostik kalarak
kabul ve ret arasinda kaldigini ihtimaller izerinden hareket ettigini gérmekteyiz.

Peyami Safa, hayati1 bir miicadele olarak goren aciy1 ideallestiren ve biiytimenin, gelismenin
vazgegilmez sart1 goren Nietzsche felsefesinden de evrim teorisinden de derin bir sekilde etkilenmekte,
baris yerine savasi ideallestirmektedir. Savasin insani kii¢lik hesaplarindan arindiran, onu miskinlikten
kurtaran canlandirici ve gelistirici etkisinden bahsetmektedir. Evrim kuram1 sadece biyolojinin bir ko-
nusu olmanin ¢ok 6tesinde hayatin her alaninda tezahiir eden siireglerin temel belirleyici kanunu olarak
goriilmektedir. Biitlin bunlara ragmen diistiniir savaslart milliyetciligin sonucu degil aksine dinleri, dilleri
ve milliyet suurunu savaslarin tabii neticeleri olarak gérmekte, daha dogrusu savast doguran sebeplerin
bunlari da dogurdugunu iddia etmektedir.®®

Alanlar ayr1 olan Bilim ve din ona gore zaten bir ¢atigma iginde olamaz. Her iki alan da birbirine
saygl duymasi gerekir.®® Hakikatin ¢ok yonliiligii, her fikrin kendi zaviyesinden dogru ve ayni zamanda
eksik oldugu, herkesin baskasinin diistincelerine saygili olmasinin temel gerekcesini olusturmaktadir.
Hakikat kimsenin tekelinde olmadig1 gibi bunun igin evrensel bir 6l¢liden de bahsedemeyiz. Dusiiniir bu
hakikatin géreceli olduguna yonelik goriisinii Einstein’in, Max Planck ve Heisenberg’in yeni bilimsel
teorilerine dayandirmaktadir.’Biittin ahlaki, sosyal, felsefi ve metafizik sorunlar1 ¢ozebilecegini iddia
eden dogmaci akileihigin ve kati bilim anlayiginin Bati’da iflas ettigi goriisiinde de®® yalniz degildir. Artik
mutlaker bilim anlayisinin ¢éziildigting, ihtimaliyete saygili olunmasi gerektigini birgok Batili bilim ve
diisiince adam1 kabul etmektedir.*

63 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 206.

64+ Safa, Matmazel Noraliya'mn Koltugu, 291.

65 Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 59-64.
% Safa, Dogu-Bati Sentezi, 105.

67 Safa, Dogu-Bat Sentezi, 38-39.

%8 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 82.

% Safa, Dogu-Bat: Sentezi, 83.
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“Biitiin goriiglerin kendi zaviyelerinden dogru fakat eksik oldugu bu goriislerin bir araya gelmek
sarttyla bizi hakikate ulastirabilecegi” goriisiinii modern fizigin verilerine dayandirmaktadir.”

Batililasma Baglaminda Fert-Toplum iliskisi

Peyami Safa’nin Fert-toplum iligkisini irdeledigi romanlarinda Ziya Gokalp’in etkileri barizdir:

“Cemiyet her seyi gortir, bilir, anlar; ¢linkii bizzat, cemiyet her seydir ve kendi clizlerinden miis-
takil bir varlik degildir.””!

Goziimiin 6niinde bir insan dagiliyor. I¢timai koklerinden kopunca mevhum ferdi sahsiyetimizin bir

anda nasil kuruyuverdigini, soluverdigini gérityorum. Yalniz igtimai degil, ayn1 zamanda beseri, mis-

tik ve ilahi baglar1 da ¢6ziilen insanin bu perisanligi bana ibret, merhamet, nefret ve dehset veriyor.”

Donemin oldukea canli tartisma konulari olan fert, cemiyet, tabiat, ahlak iliskileri roman kurgusu
icinde siirekli islenmektedir. Fert-cemiyet iligkisi baglaminda degerlerin ve iradenin géreceligi, cemiyetin
ferdi her yonden kusatmasi, irade meselesinin yeni bilgiler 1s1ginda ele alinmasi, insanin tabiatla olan
iligkisi, ahlakta goreceligin olup olmamasi gibi bir¢ok konu romanlarinda harmanlanmakta ve Peyami
Safa bir diistiniir olarak felsefi goriislerini roman kurgulari halinde okuyucuyla paylagmaktadir. Batili-
lagsma sonucu en azindan toplumun okuyan kesimine sirayet eden nihilist anlayislar, agnostik duruslar,
bocalamalar i¢inde olan toplumun degerler sistemini sorgulamaktadir. Bu sorgulamalardan anlasilan
diistintirimiiz bir aydinlanma degil de bir buhran, bir ruh karmasasi ve felaketi ¢ikarmay1 hedeflemektedir.
Peyami Safa, Batililagma karsisinda muhafazakar; materyalist diistince karsisinda spritiialist bir noktada
duracaktir. inancin zayiflamasinin bireyin ruh diinyasinda nasil felaketlere yol agtig1, siipheciligin insan
iradesini nasil da felce ugrattigini onun roman karakterleri tizerinden gérmek miimkuindiir.

Diistiniir, fert-toplum iliskisini zengin bir referans ¢ergevesi icinde islerken biyoloji, psikoloji
ve Ozellikle sosyolojinin verilerini kullanmakta ve bu konuya dair goriisler arasinda tercihlerde bulun-
maktadir. Milliyetgilik tasavvuru da taassup i¢inde bir irkeilik degildir. Biitiin insanlik cemiyetini bir
viicudun uzuvlart olarak goren bu yaklasimi iginde kiiltiiriin 5nemini ve millet olmanin kiymetini ortaya
koyarken de Gokalp’le ayni dili konugmaktadir. Bu kiilttir milliyetgiligin sinirlart her iki diigtintirde de
benzer bir anlam evreni i¢inde ¢izilmektedir.

Ferdiyet ve sahsiyet arasindaki ayrim Gokalp gibi onun da {izerinde duracagi énemli bir hareket
noktasidir. “Ferdiyetimizle tabiata, sahsiyetimizle cemiyete aidiz”, ve “az ictimai kalmis adam bunun igin
sahsiyetsiz, iptidai hatta vahsidir”® derken insanin sahsiyetini ancak toplumla kazandigini sdyleyen ve
toplum dis1 insani hayvanla es deger goren Gokalp’le hemfikirdir. Sadece bir fert olarak dogan ¢ocuga
sahsiyet kazandiracak olan toplumdur. Bu agidan ferdiyet insanin biyolojik yoniine ait oldugundan
insanlar arasinda bu yonden benzerlikler gériilmekte, sahsiyet ise insanin toplumsal yoniinii gésterdigi
icin insanlar farkli dereceler olarak tezahiir etmektedir.”* Insan hayvani tabiati ancak cemiyetle asabilir.
“Ferdiyetimizle hayvan; sahsiyetimizle insaniz.””® inkilapg¢1 biiylik sahsiyetler dahi cemiyetin verdigi
gorevle toplumda bir degisiklik meydana getirirler. Toplumdaki hiyerarsik sistem de insanlarin kazan-
diklar1 sahsiyetlere dayanmaktadir.

Peyami Safa’nin milliyetgiligi de bu ilkelerinden hareketle vuctd bulur. Size sahsiyet kazandiran
sizi her yoniiyle kusatan toplumdur, yani millettir. Insan bu kollektif suurla kendini agar, fertten sahsiyete

7 Safa, Dogu-Bati Sentezi, 46.

7V Safa, Bir Tereddiidiin Romani, 78.

72 Safa, Bir Tereddiidiin Romani, 181.

3 Peyami Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm (Istanbul: Toker Yaynlar1, 1968), 21
7+ Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 20-21.

5 Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 30.
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yiikselir. Fert-cemiyet iliskisini biitiin-parga iliskisi ¢er¢evesinde degerlendiren diisiiniir, pargay1 biitline
baglayan vitalizm goriistinii mekanist goriise tercih etmekte bu goriisiin bir tezden Gte bir hakikat oldu-
gunu iddia etmektedir. Dolayistyla insan bir makine olmadig1 gibi biitiin uzuvlarin, hiicrelerin bitlintin
emrinde oldugu ve biitliniin pargalarin birlesmesinin 6tesinde bir gergekliginin oldugu goriisti fert-cemi-
yet iliskisini temellendirmek amaciyla islenir. Psikolojideki biitiinltigii dikkate alan Gestalt teorisini de
bu amagla kullanir. Bu veriler 1s1§inda toplum da fertlerin iradesini olusturdugu sayisal ve mekanik bir
varlik degil, pargalarini asan ve onlar1 kontrol edebilen bir gii¢ olan biitiinii ifade etmektedir.” Peyami
Safa’nin bu diistinceleri de filozof Ziya Gokalp’in toplumun ferdin iradesini ve hatta iyi-kota algisini
sekillendiren niifuzunu temellendiren felsefesiyle uyum i¢indedir.

“Sanayi kapitalizmin hukuki bir ifadesi” olarak degerlendirdigi demokrasiyi Avrupa’nin zengin
tilkelerinin diger milletleri istismarmin tabii bir neticesi olarak gérmektedir. 7 Diigiiniir, sinif miica-
delesine dayanan Marksist ekonomi sistemini de demokrasiye dayanan ve sermaye sahiplerini dolayli
olarak koruyan liberal ekonomik sistemini de elestirmekte, toplumsal katmanlar arasindaki dengeyi en
adil sekilde saglayacak ferdi degil toplumu ve milli fayday1 esas alan milli bir ekonomi sistemini des-
teklemektedir. Fakat diistintirtin millilik anlayis1 bununla sinirli degildir, milli olmay1 ebedi olmanin ilk
sart1 olarak goren Peyami Safa buradan “milli ahlak olmayan yerde ahlak yoktur” hilkkmiine varacaktir.”
Oyle anlagiliyor ki fert agisindan millet nihai bir ilgi mevkiine yiikseliyor ve bu yiice amag ugruna insan
hayatindan ve birgok zevkinden feragat edebiliyor. Onun diislincesinde insanin biitiin eylemleri millet
hesabina ve onun faydasina hizmet etmek gibi bir amaca yoneliktir. Nihayetinde insan ferdi hayatiyla fani;
milli hayatiyla baki olmaktadir.” Gokalp’in millet hayatini tehlikeye girdigi buhranli dsnemlerde ferdin
kisisel ¢ikarlarini bir tarafa biraktigi, milli suurun derin uykusundan uyandigi ve boyle zamanlarin tam
da kahramanlarin ortaya ¢iktig1 nadir zamanlar oldugu goriisiine tam olarak katilmamaktadir. Ona gore
biitlin milletler igin genellestirilemeyecek bu durum sadece ferdi esas alan liberal demokrasinin hakim
oldugu toplumlarda s6z konusudur. Sosyal yapilart da milli olan milli cemiyetler “hiirriyet sarhogu” ve
“sulh esrarkesi” olmadiklarindan her konu onlar i¢in milli davadir ve milli olan insan her daim uyaniktir. *

Gokalp’in ferdiyet felsefesini onun peyami safa’nin roman kahramaninin agzindan dinliyoruz:

Dogarken hiirriyetimize de sahsiyetimize de sahip olamayiz, ikisini de yagadikca ve liyakatimiz

nispetinde kazaniriz. Burada ferdiyetle sahsiyeti birbirine karistiranlarin ezeli hatasina diismeyelim.

Ferdiyet sadece biyolojik vahdetimizi ifade ettigi halde sahsiyet onu asan ve emri altina alan sosyal

hitviyetimizdir.”®!

“Ferdiyetin sahsiyete bu yenilisi herkeste olmadigi ve olanlarda da miisavi derecede bulunmadigi
icin, sahsiyetle beraber gelisen hiirriyet, herkes i¢in esit bir hak sayilamaz. Kdyliiye onu veriyorsunuz,
almiyor. Her Tiirk kadinina verdigimiz hiirriyeti reddeden koylii kadini, hala erkegi goriince yere ¢ome-
liyor ve ona arkasini dontiyor. Ciinkii o hurafelerinin esiridir. Kanunlarimiz onu bu kolelikten kurtara-
madig gibi, blisbiitiin baska sartlar altinda tegekkiil etmesi ldzim gelen sahsiyetine de kavusturmamisgtir.
Halbuki miinevver Tiirk kadini inkildptan ¢ok evvel carsafi atmis ve kaggdeii kaldirmigt1.®

76 Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 39-43.
77 Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 32-33.
78 Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 49.

79 Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 54.

80 Safa, Nasyonalizmi Sosyalizm, Mistisizm, 54-55.
81 Safa, Matmazel Noraliya'nn Koltugu, 295.

82 Safa, Matmazel Noraliya 'mn Koltugu, 295
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Peyami Safa’da Mistik Temayiiller

Peyami Safa da donemin bircok Miisliiman diistiniirii gibi Fransiz diisiiniir Bergson’dan etki-
lenmektedir. Nihilizmden mistisizme yonelis siirecini gésteren ve yazarin parapsikoloji, metapsisik ve
ispritizma konularina ilgi duyduktan sonra yazdig1 Matmazel Noraliya 'min Koltugu romaninda yazar
bakis agisi ve merkez yansitici tekniklerini biiyiik bir ustalikla kullanacaktir.®* Roman kahramani iize-
rinden mistik tecriibenin irdelendigi bu eserde onun tip, mistisizm, felsefe ve insan psikolojisine olan
vukifiyetinin sinirlar1 da goriilmektedir. Basiligin1 goremedigi son eseri olan Mistisizm® adl1 eserinde bu
konuyu objektif bir sekilde islerken basta kelam dahil olmak tizere Islam ilahiyatindaki tartismalardan
da haberdar olsa da®bu konulardaki bilgisinin yetersizligi onun genellemeler yapmasina engel degildir.%

Distintirtin kendi felsefi gelisimini izah sadedinde felsefe elestirisi ve Bati felsefe tarihinin bir
muhasebesini yapmasi onun modern Bati felsefesinden haberdar ve felsefi konulara ne denli ilgili
oldugunun ispati gibidir.®” Anlagilan onun bu felsefi elestirisi dahi mistik diinya goriisiine bir zemin
hazirlamak adina yapilan bir girisimden ibarettir ve felsefe alanindaki tartigmalar da kesinlik duygusunu
vermemeleri nedeniyle acimasizca elestirilmektedir. Felsefe ve manevi ilimlerde hemen herkesin ken-
dince hakli oldugu keyfilik ve kesin bilginin yoklugu, tez, antitez ve sentez stiregleri sonucu ortaya ¢ikan
belirsizligi elestirmekte ve bu ilimlerdeki tartismalarin insanlart ¢atigmaya gotiirecek gevezeliklerden
ibaret oldugunu dillendirmekte, herkesin kendi zaviyesinden hakli oldugunun alt1 ¢izilmektedir. Onun
bu elestirilerinden modern bir ilim olan sosyoloji dahi kendini kurtaramamaktadir. Felsefe ve bilimin
ayrilmasina dair bu keskin anlatimda dstiniir evrenin baslangici konusundaki sebebiyet ve amaglilik
hakkindaki goriigleri “faraziye oyunlari™® olarak yorumlamakta felsefi diisiincenin seyri i¢in “diyalektik
bir fasit daire etrafinda binlerce yildir dolap beygiri gibi donen felsefe degil edebiyattir.” Derken felsefe
ve edebiyatin birlesmesinden bahsetmektedir ki* bu nokta tam da onun romanlarinda yapmaya galistigi
seye tekabiil etmektedir. Bu anlamda romanlari yogun bir psikoloji, sosyoloji ve felsefi diisiincenin i ice
gectigi bir manzara sunar. Felsefe ve manevi ilimlerin edebiyatla ifade edilmesini ve maddi ilimlerden
ayrilmasini savunan Peyami Safa, buna en giizel 6rmek olarak Mevlana’y1 géstermektedir.”

Mistisizm, spiritiializm, parapsikoloji ve metapsisikle yogun bir sekilde ilgilenen yazarin roman
kahramanlari arasindaki olaylar 6rgiisiinde bu dikkatlerin izleri daima goriilmekte ve birgok metapsisik
hadise roman i¢erisinde okuyucuya sunulmaktadir. Kendisinin de en mitkemmel eseri olarak gordiigii®!
Matmazel Noraliya min Koltugu bu konularin serpistirildigi belki de en dikkat ¢ekici eseridir. Déneminin
bircok aydini gibi vahdet-i vuctd felsefesinden etkilenmekte mistisizmin Islam versiyonu oldugunu
distindtigli bu tasavvuf felsefesini kahramanlar tizerinden islemektedir:

“Ben kimim? diye kendi kendine sorarken kendi kendini tanitiyordu. Bu anlar seyreklesti. Gayret

ediyordu. Bir daha gelmediler. Artik suurunda kendi ben’ini degil, bagka ve genis ve her seyle

birlesmis, sonsuz bir kendi vardi. Bu, kendinden ¢ikan ve onu asan, her seyi kavrayan ve her seyle

bir olan bir kendi suuruydu. Bu bir mutlak birdi. Ansizin gozleri kér edecek kadar keskin bir 1s18a

8 Ayvazoglu, “Peyami Safa”, 439. parapsikolojik ve metapsisik konular1 Ya/niziz romaninda da isleyecektir (Ayvazoglu, “Peyami Safa”, 439).
8 Goze, Peyami Safa, 78.
85 Peyami Safa, Biiyiik Fikir Cereyanlart Mistisizm (Istanbul: Babiali Yaymevi, 1961), 40vd.

86 “Mutezilerin panteist okulu, Allah’in, kainatin disinda olmadigini iddia ederken” (Safa, Biiytik Fikir Cereyanlari Mistisizm, 90) ifadeleri bu
kelam ekolleri hakkindaki bilgilerinin zayifligmin ispat1 gibi durmaktadir.

7 Hilmi Ziya Ulken, Ahmet Agaoglu, Mustafa Sekip Tung gibi dénemin énemli Tiirk diisiintirleri tarafindan elestiri konusu yapilan “felsefe
ve diyalektik™ isimli konferans metni i¢in bk. Tiirkiye 'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, 480-495.

88 Tiirkiye de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, 491.
8 Tiirkiye de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, 494.
% Tiirkiye de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak, 495.
oL Goze, Peyami Safa, 93.
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benziyen ve hududu gériinmeyen biiyiik bir aydindik parladi ve ansizin her seyi kavradi ve sonsuz
derinliklere iner gibi bir duygu biitiin ruhunu sardi.” 2

Bati tarihi agisindan Orta Cag tez, Ronesans’la baslayan siire¢ antitez, mistik bir diisiincenin
yiikselise gegtigi yeni donem ise bir sentezi ifade ediyordu. Burada belirleyici rol mistik diisiinceye veril-
mektedir. R6nesansla tabiati tantyan insan, tabiatiistiiyle irtibat1 koparmis oldugundan mistik diisiinceyle
bu irtibat tekrar kurularak insan bir ahenge kavusmustur.”® Su kadar var ki onun mistik diisiinceden kasti,
Orta Cagin mistik ve skolastik anlayisindan, islam ve Hristiyanligin mistik tasavvurlarindan gok, zekanin
ileri boyutu olan sezgisel sigramay1, insanin ruhunun varligin kiinhtiyle kaynagmasinin idrak edilmesi
olmalidir.**Bu haliyle mistik diisiince aklin disinda ve karsisinda degil, onun bir ileri agamasi olan insani
bir yetiyi ifade etmektedir. Bu konuda da anlasilan Fransiz filozof Bergson’un derin etkisindedir. Yeni
fizikteki ihtimaliyet teorilerinin kesinlik diisiincesini ve bilimin otoritesini sarsmasi, diislintire mistik
ve dini diisincenin degerini savunmasi agisindan biiyiik bir destek sunmaktadir. Fakat Peyami Safa,
romanlarmda goriilecegi tizere bilimsel bilgiye dair stipheyi adeta bir firsata ¢evirmekte, ispirtizma,
parapsikoloji ve metapsisik gibi konulara ¢ok fazla agirlik vererek bilimsel bilgiye olan giivenin ddeta
bu alanlara kaymasina yol agmaktadir. Oysa bilimsel bilgiyi kiigtimseyen bu tavirlar din-bilim arasinda
herhangi bir ¢6ziim sunmamakta aksine yeni sorunlara sebep olmaktadir.

Eserleri

Bes yiize yakin kitap, sayisi1 tam tespit edilemeyen diger yazilariyla diistintir bu yogun yazim
faaliyetinin bir sonucu olarak Ttirkgeyi en iyi kullanan yazarlardan birisi olarak kabul edilmektedir.”
Kalemiyle hayatini kazanmak zorunda kalmasi onun farkli alanlarda ¢ok fazla yazmasina neden olacaktir.
Eserleri gazete yazilarinin bir kitap haline getirilmesi ile en bagtan bir kitap olarak tasarlananlar olmak
tizere temelde iki kisma ayrilmaktadir. Peyami Safa, daha ¢ok para kazanmak amaciyla kaleme aldigi
yazilarini Server Bedi imzasiyla; fikralari, makaleleri, arastirmalari, fikri eserleri ve biiylik romanlarini
ise Peyami Safa ismiyle yazacaktir.” Biiyiik bir yazarin para kazanmak mecburiyetinden dolay1 bdyle
bir yola bagvurmasi toplumun kiiltiir seviyesinin tabii bir sonucu olmasinin yaninda Peyami Safa’nin
da bu durumdan olduk¢a mustarip oldugu anlasilmaktadir:

Biitiin bu kitaplar sakatlayan kusurlarin benden oldugu kadar, benim galisma sartlarimi aleddevam

berbat etmis bir cemiyetin verdigi huzursuzluk, vefasizlik ve emniyetsizlikten dogdugunu sdyleye-

cegim. 19 senelik yazi hayatimda bu cemiyet bana bir hafta istirahat hakki vermemistir.*’

Birgok konu hakkinda miitemadiyen yazan hayatini yazarak kazanan Peyami Safa’nin entelektiiel
ilgisi oldukga genistir ve deginmedigi konu yok gibidir. Edebi eserlerinin yaninda fikri eserleri de olan
Safa’nin felsefi bir sisteminden bahsetmek zordur. Bu sistemsizlik Gokalp gibi bazi diistiniirler disinda
kendi déneminde pek kimsede de yok gibidir. Aslinda bu durumdan kendisi de farkindadir ve bundan
mustarip bir halet-i ruhiyeyle toplumu sorumlu tutmaktadir.”®

Eserleri hikayeleri, romanlart ve fikri eserleri olarak tasnif edilebilir. Burada eserlerinin bir kis-
minin adlarini zikretmekle yetinelim.

%2 Safa, Matmazel Noraliya’'nin Koltugu, 239.
% Safa, Dogu-Bati Sentezi, 30-32.

% Safa, Dogu-Bati Sentezi, 52.

% Ayvazoglu, “Peyami Safa”, 439.

% Goze, Peyami Safa, 13-14

97 Goze, Peyami Safa, 13.

% Goze, Peyami Safa, 13.
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Hikayeleri: Gengligimiz (1922), Sivah Beyaz Hikdyeler (1923), Ates Bocekleri (1925), Istanbul
Hikayeleri (tarihsiz), Hikdyeler. Ilk Defa Biitiin Hikdyeleri Bir Arada (1980).

Romanlari: Simsek (1923, Mahser (1924), Bir Aksamdi (1924), Cdnan (1925), S6zde Kizlar
(1925), Dokuzuncu Hariciye Kogusu (1930), Fdtih-Harbiye (1931), Bir Tereddiidiin Romant (1933),
Matmazel Noraliya 'mn Koltugu (1949), Yalnmiziz (1951), Biz Insanlar (1959).

Fikri Eserleri: Tiirk Inkildbina Bakislar (1938), Felsefi Buhran (1939), Millet ve Insan (1943),
Mahutlar (1959), Sosyalizm (1961), Mistisizm (1961), Dogu-Bati Sentezi (1962), Kizil Cocuga Mek-
tuplar (1971).%
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Resim 1: Kitaplarindan bazi érnekler

9 Ayvazoglu, “Peyami Safa”, 439-440.
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